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 الهوية ومراجعة الميثولوجيا البيضاء 
 سياسات التمثيل

 
  خاطئة بالدعت Eric Voegelinٌأي فكرة كما يقوؿ إريك فوجلتُ

 . الابستيمولوجي إلا أف علاقة الخطأ ىي الدبدأ الذي لغمع الفكرة بالحقيقة

 
الذوية كلمة قبل كل شيء، والكلمات لا لؽكنها أف بستلك خصائص ماىوية ترتبط 

ومقاربة الذوية . بعالم مستقل، بل لضن من نستخدمها وبالتالي فالدعتٌ ينشأ داخل ألعاب اللغة
وفق مفهوـ اللعبة غرضو تأسيس فهم برغماتي لذا، يزيح عنها الطابع التمثيلي الذي يفهم اللغة 

لأف اللغة لا بستلك كفاية بسثيلية . الأداةإلى استيعابها داخل استعارة المرآة داخل استعارة 
استخداـ مفهوـ لعبة اللغة ىدفو أيضا التأكيد على . بسكنها من نقل الواقع برمتو بداخلها

 . سياقية الدعتٌ والحقيقة، لضن من نستخدـ الكلمات، وكلما تنوع الغرض تنوع الاستخداـ
التأكيد على الديزة السياقية للهوية ىو لزاولة لفهمها داخل وضع ثقافي بدلا من إنشاء 
مزاعم ابستيمولوجية حولذا، نعتٌ بذلك ألعية اللغة في إنشاء الذوية، ودورىا في تشكيل معرفتنا 

الذوية . بأنفسنا وبالآخرين، واشتغالذا كشبكة نصنف من خلالذا العالم ونصنع لو معتٌ ثقافيا
موجودة داخل سرديات نظل نبدعها حوؿ أنفسنا بشكل دائم لكي نضمن بناء شعور ثابت 

وبالتالي . باستمرار ستَتنا الذاتية، لا وجود لذوية خارج اللغة، بل إف الوجود لغوي في حد ذاتو
أف .  وأغراضنا التي تتحكم في ستَورة سياقاتناافسردياتنا حوؿ أنفسنا تفهم داخل استخداماتن

نقوؿ الذوية العربية، ىو أف نقوؿ الألعاب اللغوية الدرتبطة بهذه الذوية، أي لرموع السرديات التي 
 .أنشأناىا حوؿ أنفسنا في سياؽ معتُ لغرض لزدد باستعمالات لستلفة

، وبالتالي ستكوف الذوية نتاجا عرضيا، أي أف سردياتنا لا (1)اللغة عرضية كما يرى رورتي
يعتمد على  (اللغة)بستلك أصولا كونية، بدعتٌ أف ما يربط الداخل الوجداني بالخارج الخطابي 
وىذه . من نحنموقع مؤقت برتلو الذات لإنشاء أوصاؼ حولذا تستثمرىا لدعم مقولة 

الأوصاؼ تتغتَ باستمرار كلما غتَنا الدواقع الدرتبطة بالذات، ىناؾ دائما استخدامات ثقافية 
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واجتماعية بردد من لضن داخل سياؽ الجماعة أو التقليد، وعدـ ثبات ىذه الاستخدامات ىو 
 .ما يؤكد خطابية الذوية بدلا من اعتبارىا مسعى كونيا ثابتا

الذوية متعددة، وإذا كنا لضس بأننا لظتلك ىوية واحدة متسقة منذ الولادة إلى الدوت 
كما أف غلق الدعتٌ واعتباطيتو يعد استقرارا . فذلك لأننا لم نؤلف حوؿ أنفسنا سوى سرد واحد

تكوثر وتنوع سياقات ومواقع التفاعل يمنع سهولة تماهي ذوات خاصة مع هوية فمؤقتا 
من ىو العربي؟، بل ما يهمنا ىو : لا يتعتُ علينا أف نطرح السؤاؿ الأتي. (2)بعينها تكون ثابتة

وما ننشئو من وصف مرجأ باستمرار . كيف شكل ىذا العربي الوصف الأفضل لأغراض لزددة
، وىو ما يفسر انتقالنا من وصف لآخر، لأف الدعتٌ الذي ةوخاضع لدنطق التكملة والإضاؼ

 . ينتجو ىذا الوصف لا لؽكن أف يكوف نهائيا، ىو اللعبة اللغوية الدرتبطة بدا لضن عليو الآف فقط
أشرت سابقا إلى أف الذوية لرموعة من الأوصاؼ الدشحونة : الهوية ما بعد الكولونيالية

بدأ إدوارد سعيد . وجدانيا، ولكن ىل ىذه الأوصاؼ من إنتاج الذات أـ من إنتاج الآخر؟
إنهم لا يستطيعوف بسثيل أنفسهم، لغب أف »:كتابو الاستشراؽ بدقولة لكارؿ ماركس يقوؿ فيها

الدسألة مرتبطة إذا بعملية بسثيلية، أين تكوف ذاتية الآخر الاستعماري . (3)«نقوـ لضن بتمثيلهم
مصاغة معا مع ذاتية الدستعمَر، وبسثيل الذات،كما يرى سعيد، تم عبر ابتكار صورة بزيلية، أو 

ىو احتلاؿ لدوقع ذات شاغر . (4)إلحاؽ ىذه الذات بالدنجز الحضاري والثقافي الأوروبتُ
ىو ما ينتج ولػدث ويؤسس - بدفهومو الفوكاوي-وإنشاء خطاب حولذا بدلا عنها، والخطاب

موضوع الدعرفة، وبالتالي فالحقيقة الدرتبطة بالذات الدستعمرة تعد نتيجة للسلطة، أي لتأويلاتها 
إلا أف الحقيقة حسب التوصيف النتشوي جيش من الاستعارات . التي أصبح يعتقد أنها حقيقة

والكنايات، عبارات قد تكوف صحيحة وقد تكوف خاطئة، لذلك حاوؿ سعيد أف يناقش ما 
تم إنتاجو من قبل الثقافة الغربية فيما يتعلق بالشرؽ سياسيا واجتماعيا وعسكريا وعلميا 

:        وإيديولوجيا وأدبيا داخل مفهوـ الخطاب كما قدمو ميشاؿ فوكو الذي أكد على
.   الخطاب يؤسس موضوع الدعرفة والذوات الاجتماعية- الطبيعة التأسيسية للخطاب(أ)
. حيث تعد تقنياتها ولشارساتها خطابية-الخاصية الخطابية التي بسيز فعل السلطة(ب)
. حيث أف صراع السلطة يتم داخل الخطاب وحولو- الطبيعة السياسية للخطاب(ج)
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تغيتَ الدمارسات الخطابية يعد عنصرا ىاما في إحداث - الطبيعة الخطابية للتغيتَ الاجتماعي(د)
 . (5)التغيتَ الاجتماعي

الذوية ليست معطى طبيعيا خاملا، وما يشكل نظاـ الحقيقة الدرتبط بهذه الذوية ىو 
عبارة لرموعة من الدقولات التي تنُتَج و توُزَّع و تتُداوؿ وتنُظَّم عبر نسق من الإجراءات التي 

تكفل اشتغاؿ ىذه العمليات، بدعتٌ أف الذوية خطابية وإنتاجها يعتمد على تكرار ىذه 
كمؤسسة تعليمية »العبارات والاقتباس منها، لذلك حاوؿ سعيد أف يناقش الاستشراؽ ولػللو 

واستعمارية واستعلائية تعاملت مع الشرؽ عبر صناعة مقولات عنو ووصفو وبزويل وجهات 
 الدلالة السياسية التي بسيز الذوية ىي ما لغعلنا نفهم طبيعة العلاقة بتُ الشرؽ .(6)«نظر حولو

والغرب على أنها علاقة سلطة وىيمنة، وىنا سنطرح السؤاؿ الذي طرحو إرنستو لكلو 
Ernisto Laclau  حتُ بردث عن الذيمنة والذوية ودور العالدية في بناء الدنطق السياسي

ىل سنظل دائما متفقتُ على رؤية الذيمنة كمقولة فعالة في وصف مزاجنا : قائلا
، نعم ىي كذلك، بل إف الذيمنة بردد الفضاء الذي تتشكل من خلالو العلاقات (7)السياسي؟

الذوية الأوروبية التي :السياسية، وتضمن استمرار الاستشراؽ ودلؽومتو، وتصوغ الفكرة الأوروبية
وكما يرى سعيد فإف ىيمنة الأفكار . تستعلي على باقي الشعوب والثقافات غتَ الأوروبية

الأوروبية على الشرؽ وصل أحيانا إلى إنكار إمكانية وجود فكرة أخرى قد تكوف لذا وجهات 
 .   (8)نظر بزتلف عن الفكرة الدهيمنة

  توليد معتٌ الذوية مسألة تتعلق بالدعرفة، الدورطة بشكل مستمر في عمليات السلطة، 
لذلك لغب أف نتوقف نهائيا عن وصف آثار السلطة داخل معاني السلبية، والإقصاء والقمع 

والدنع والإخفاء والتحريف، السلطة في الواقع فعل إنتاجي، ينتج الواقع ولرالات ومواضيع 
في ظل ىذا الدنواؿ . (9)وطقوس الحقيقة، والأفراد والدعرفة قد يستفيداف من ىذه الإنتاجية

الفوكاوي حاوؿ سعيد أف يدرؾ مسألة إحداث الشرؽ وابتكاره بالتًكيز على تقاطعات 
السلطة والدعرفة، إلا أف إدراكو لذذه القضية بذلى من خلاؿ إنتاجو لدعرفة مضادة، ندية 

طريقة فهم الشرؽ وبسثيلو ليست لررد إنتاج معرفة أكادلؽية حولو بل . ومناقضة للمعرفة الأولى
امتزاج الدعرفة بالسلطة ىو ما أدى إلى ابتداع ":سياسية يقوؿ سعيد/الدسألة تعد قضية ثقافية
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الشرؽ بطريقة حاولت أف تطمسو وتزيلو كوجود بشري، وىذه القضية ليست لررد معرفة 
أكادلؽية وحسب، بل برأيي مسألة ثقافية، لذلك سأحاوؿ أف أوظف اىتماماتي الإنسانوية 

    . )10("والسياسية لتحليل ووصف لظو وتطور الاستشراؽ ومتانتو الدنيوية
، والقناعة الإدواردية لم (11)هالالدسألة الثقافية مسألة سياسية بالدرجة الأولى كما يرى 

تتحاشى ىذا الجانب، واىتماـ سعيد بأثر السلطة على الدعرفة ىو ما أسس اعتقاده بأف 
النشاط الفكري والثقافي لغب أف يدعم العالم الاجتماعي وأف يساىم في برستُ الظرؼ 

معرفة خالصة ومعرفة "مقدمتو لكتابو الاستشراؽ سعت لرفض التمييز بتُ . الإنساني
 انطلاقا من أنو لا لؽكن لأي دارس أو كاتب لػتـً ذاتو أف يتجنب الالطراط في (12)"سياسية

الدعرفة لغب أف بردث نوعا من لفت الانتباه للتوزيع غتَ العادؿ للسلطة . واقعو وظرفو الدعيشي
داخل العالم، وكما أنها كانت لشؤسسة لخدمة الاستعلائية الأوروبية وتعميق نفوذىا وىيمنتها 

 .إعادة لتوصيفو وتفكيكو والنظر إليو كحالة مقروءة ولشثلة: على الشرؽ، فإنها ستكوف بالدثل
الدبدأ الأساسي في إنتاج الاستعلائية الغربية ىو التمثيل، لذلك سيحاوؿ سعيد من 

التمثيل لررد بسثيلات وليس "خلاؿ برليلو للنصوص الاستشراقية أف يقرر حقيقة مفادة أف ىذا 
وما يتداوؿ عادة على أنو حقيقة داخل ثقافة ما . (13)"صورا معطاة بشكل طبيعي عن الشرؽ

التي  بتعبتَ رورتي، ،(14)المفردات النهائيةالاستشراؽ يشتغل كنوع من . ىو لررد بسثيل
تستعمل كتبرير للفوقية الغربية ومعتقداتها، يشرعن معجمية واحدة ذات نزعة خصامية براوؿ 

أف تستبعد بشكل واعي مفردات أخرى حوؿ الشرؽ، ولأف الشرؽ مصدر للرغبة فمهمة 
 .(15)"إشباع الحاجات الثقافية والدهنية والوطنية والسياسية والاقتصادية لدرحلة ما"التمثيل ىي 

عندما - التي طرحها سعيد-لؽكننا ىنا أف نستفيد من تعليق لذومي بهابها حوؿ ىذه النقطة 
 وىو مفهوـ ما بعد بنيوي يرتبط بديشاؿ فوكو يؤكد dispositifأحاؿ على مفهوـ الجهاز أو 

فيو على أف العلاقة بتُ الدعرفة والسلطة داخل الجهاز تكوف دائما علاقة إستًاتيجية تستجيب 
التمثيل قد يكوف نوع من الدهانة الدغرية للمعرفة وإذا . (16)لحاجة ملحة في مرحلة تارلؼية معينة

ادعى بأنو لؼبرنا بالحقيقة فبإمكانو أيضا أف يزور الحقيقة ويشوىها ويسيء التمثيل                       
Mis-representation وإف كاف سعيد قد صرح بأنو لا لػاوؿ من خلاؿ برليلو للممارسة 
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الثقافية كنظاـ أتاح فرصة الحديث عن الشرؽ أف يكشف عن سوء بسثيل مس جوىر 
إذا كانت الحقيقة غتَ موجودة في التمثيل، :" على أية حاؿ كما قاؿ دوستوفسكي. (17)الشرؽ

وإذا قمنا بخلخلة صلابة ". فإف قدرا من الصور الزائفة أو الاصطناع سيصبح أمرا مسموحا بو
التمثيل الدزعومة، إلى أقصى حد لشكن، فإف الحقيقة ستكوف حالة مقروءة ولشثلة، ولا لؽكنها 

الوعي بالحقيقة يستلزـ . بعد ذلك أف تتحصن عن أي تفحص نقدي أو داخل أي لغة معينة
وعيا بسرد الحقيقة، الذي قد ينطوي على تشويو وبرريف، فحقيقة الحقيقة تظل باستمرار أمرا 

ىل لغوز لنا أف : لؽكن أف يقاؿ من جديد، ولكننا سنتساءؿ كما تساءؿ نقاد ما بعد الحداثة
ىي كما قاؿ . لظثل الحقيقة كيفما شئنا، وىل قوؿ الحقيقة ىو صناعة للحقيقة أـ عثور عليها؟

 شيء يستحيل الوصوؿ إليو، دريدا شيء نصنعو بدلا من العثور عليو، أو ىي كما قاؿ رورتي
أو نسبية كما ترى الدراسات الثقافية التي طالدا أبدت نوعا من الدقت الذستتَي للتمثيل السنتٍ 

 .(18)التقليدي
الذوية تفرض لرموعة من الأسئلة حوؿ كيفية توظيف التاريخ واللغة والثقافة كمصادر 

 ليس صياغة أسئلة حوؿ من نكوف؟، (19)الستَورة بدلا من للصتَورة ، ما يهمنا كما يرى ىاؿ
ومن أين أتينا؟، بل كيف مُثػِّلْنَا وأصبحنا على ما لضن عليو الآف، وكيف سيؤثر ىذا في بسثيلنا 

، "ليس نظرية حوؿ الذات، بل نظرية حوؿ الدمارسات الخطابية"وما لضتاجو . لضن لأنفسنا؟
إعادة مفصلتها مع : ىذا لا يعتٍ حسب ىاؿ أف نلغي الذات، بل أف نعيد تصورىا من جديد

الدمارسات الخطابية التي تطرح مسألة الذوية، وفهم عمليات التذويت الدرتبطة بهذه الدمارسات 
حيث يرى أف  Identificationالتي بسارس سياسات الإقصاء تتم من خلاؿ التماىي 

الدقاربة الخطابية لذذا الدفهوـ بذعلو ذو طبيعة إنتاجية، عملية غتَ مكتملة، جارية "
التماىي ظرفي، إنو يقيم داخل العرضية، لا يلغي الاختلاؼ، والاندماج الكلي ...باستمرار

فرويد يتحدث دائما عن التماىي في )الذي يفتًضو ما ىو في الواقع سوى وىم الاندماج 
الاستعانة بالدنظور النفسي للتدليل على عمليات بناء الذوية . (20)"(علاقتو باستهلاؾ الآخر

ىدفو الإشارة إلى مستودعات جديدة للمعتٌ قد تكوف مناسبة في برليل مسألة الذوية والتأمل 
الذوية -لؼرجها من التوظيف الجوىري لذا "والتأثتَ فيها، وتوظيف مفهوـ الذوية بهذا الاستخداـ 
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إلى استخدامها استخداما موقعيا واستًاتيجيا، ويعاكس ما يشتَ إليو مسارىا - كجوىر
، لتصبح الذوية بساه ينطوي على استثمار وجداني في الأوصاؼ الخطابية الدرتبطة (21)"السيميائي

بنا وبالآخرين، ليست فعلا فرديا، وإلظا جماعي عبر الخطابات والدمارسات والدواقع الدختلفة 
وحتى العداءات، والاستعمار،كما رأى سعيد، يعتٍ التماىي، بساهٍ مع ما ىو بذاري وتواصلي 

 .   (22)وديتٍ وعسكري وثقافي
 مقولات التحليل النفساني كأدوات Homi K. Bhabhaاستخدـ ىومي بهابها 

، دوف إقحاـ ىذه القراءة في إطار معياري يكتفي فيتشالقراءة الصور النمطية بوصفها 
إنتاجية "بإدراكها على أنها معرفة جاىزة أو مسبقة قد تكوف الغابية أو سلبية، فلكي نفهم 

السلطة الكولونيالية من الدهم أف نبتٍ نظاـ حقيقتها، لا أف لطضع بسثيلاتها لأحكاـ 
سيرورة الصور النمطية بوصفها بسثيلا للآخرية تتطلب منا العمل على فهم . (23)"معيارية

 التي جعلها الخطاب القائم على التنميط لشكنة ومعقولة، وإزاحتها وزحزحتها كستَورة التذويت
لن يكوف لشكنا إلا - التارلؼية/الثقافية/تم من خلالذا تهميش أشكاؿ الآخرية العرقية-
في ذختَة مواقع السلطة والدقاومة، الذيمنة والتبعية التي تبتٍ الذات : بالالطراط في فعاليتها"

 .  (24)"(ذات الدستعمِر و الدستعمَر على حد سواء)الدتماىية استعماريا 
يستند بهابها في قرائتو للصور النمطية العرقية داخل الخطاب الكولونيالي على مفهوـ 

وىو مفهوـ ينتمي إلى التحليل النفسي ويشتَ إلى تعايش  ،Ambivalence" الازدواجية"
لغة التحليل : دافعتُ أو شعورين متناقضتُ، ويؤكد كل من لابلونش وبونتاليس في كتابهما

التي " على أف الازدواجية لغب أف تدرؾ داخل مسميات الحالات الدتصاعدة للصراع . النفسي
 في لا ونعمتؤسس تضادا غتَ جدلي تكوف من خلالو الذات عاجزة عن التجاوز، لأنها تقوؿ 

الازدواجية بسثل ركنا أساسيا في الصورة النمطية، وسلطتها ىي ما يعطي . (25)"نفس الوقت
للتنميط الكولونيالي رواجو، ووظيفتها من أىم الاستًاتيجيات الخطابية والنفسية لدى السلطة 

غياب :" القائمة على التفرقة والتمييز، وجهة نظرٍ يرى بهابها أنها أغفلت وغيبت حيث يقوؿ
فإدراؾ الصورة النمطية على أنها صيغة من . ىذه النظرة لذا تارلؼها الدرتبط بالذريعة السياسية

صيغ ازدواجية الدعرفة والسلطة يتطلب استجابة نظرية وسياسية للؤلظاط الحتمية والوظيفية في 



7 

 

وبرليل الازدواجية يستجوب الدواقف الدوغمائية . إدراؾ العلاقة بتُ الخطاب والسياسة
الدسألة الدطروحة ىنا من قبل بهابها سواء ضمن . (26)"والأخلاقية الدرتبطة بالقمع والتمييز

ثقافية تنتقل من الاىتماـ بعمليات اللاوعي -الأشكاؿ النقدية الخطابية أو السوسيو
الدرتبطة بالذوات الدضمنة في بعضها البعض إلى قضية  (التماىيات والرغبات كحالة لظوذجية)

التَّضمُّن الدتبادؿ لكل من الدستعمر والدستعمر، والدقاربة الثنائية التي يطبقها بهابها ىنا ىي مزج 
للسجلات ما بعد البنيوية بسجلات التحليل النفسي بطريقة بسكن من فحص الاقتصاد 

بناء الذات الكولونيالية عبر :"يقوؿ. السياسي للخطاب والاقتصاد الشعوري للهويات
الخطاب، ولشارسة السلطة الكولونيالية من خلاؿ الخطاب لػتاج إلى بسفصل أشكاؿ من 

الاختلاؼ العرقي والجنسي، ومثل ىذا التمفصل يعد حاسما إذا أدرؾ أف الجسد دائما وبصورة 
مدرج في اقتصاد اللذة والرغبة واقتصاد الخطاب والذيمنة  (إف لم تكن متصارعة)متزامنة 
 .  (27)"والسلطة

الازدواجية مقولة برليلية فعالة لبناء نظرية داخل الخطاب الكولونيالي، خطاب كما رأى 
 لؽيزه ظرؼ مانوي يفهم الأشياء داخل مسميات الختَ والشر أو الندية، يفكر داخل (28)فانوف

وبوصفو . الأسود والأبيض، إنو ظرؼ لن يتيح أبدا إمكانية الاندماج بتُ طرفتُ متضادين
سلطة فغايتو تأويل الدستعمَرين داخل ألظاط منحطة، أو كآخرية قابلة للمعرفة وواضحة في 

الوقت نفسو، يستخدـ منظومة بسثيلية أو نظاـ حقيقة برافظ فيو العقلانية الغربية على حدود 
ىذا الخطاب كما يرى بهابها يفرض نوعا من التهديد لتغايره وازدواجيتو، وىي ملاحظة . الدعتٌ

أفادىا من إدوارد سعيد الذي كاف يشتَ بصورة متواصلة إلى الاستقطاب والانقساـ القائم في 
فهو من جهة موضوع معرفة، واكتشاؼ، ولشارسة، ومن جهة "مركز الخطاب الاستشراقي 

، وأساطتَ، وىواجس، وحاجيات ، سعيد يضفي (...)أخرى، موضع صور، وأحلاـ، وفونتازـ
على ىذا النوع من التفكتَ ىيئة مشابهة لذيئة عمل الحلم، حيث لؽيز بتُ إلغابية لا واعية 

 .(29)"الظاهر وبتُ معارؼ وآراء عن الشرؽ يدعوىا الاستشراؽ الكامنيدعوىا الاستشراؽ 
 لزاولة لتقويض Dream-workمقاربة الخطاب عبر الدفهوـ الفرويدي عمل الحلم 

الخطاب كنمط بسثيلي، فإحدى العمليات الدهمة التي تعد نتيجة لعمل الحلم ىي التحريف أو 
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، أين يتم بروؿ الأفكار الكامنة إلى شكل ظاىر تكوف Distortion (30)التشويو أو التحوير
داخل شيفرة أخرى، - كما كانت-من خلالو ىذه الأفكار صعبة التمييز، ولا يتم نقلها فقط 

 كاف عمل الحلم وإذا. بل بررؼ أيضا داخل لظط يكوف فيو التأويل ىو الجهد الوحيد في بنائها
ىو ما يشكل جوىر الحلم وليس المحتوى الكامن، فإف عمل الخطاب الكولونيالي ىو ما 

يشكل جوىر ىذا الخطاب وليس المحتوى الكامن لو، أي أف ىذا الخطاب بوصفو جهازا من 
التارلؼية وإنكارىا، وظيفتو الإستًاتيجية /الثقافية/يدير معرفة الاختلافات العرقية"أجهزة السلطة 

الدهيمنة تتمثل في خلق فضاء لشعوب خاضعة عبر إنتاج معارؼ بسارس من خلالذا الدراقبة 
ويسعى إلى إضفاء شرعية على استًاتيجياتو عبر إنتاج . وأشكاؿ معقدة من اللذة و التنغيص

 . (31)"معارؼ بالدستعمر و الدستعمر قائمة على الصور النمطية التي تقوّـ بشكل متناقض
مقاربة الذوات الدشكلة للخطاب الكولونيالي تم أيضا بالاعتماد على سجلات التحليل 

، وىو مصطلح The splitting of Ego (32)انشطار الذاتالنفسي من خلاؿ مفهوـ 
أين يتعايش : استخدـ من قبل فرويد للدلالة على اشتغاؿ ظاىرة معينة داخل الفيتشية والذوس

، الأوؿ منهما يراعي ىذا الواقع (أو الحقيقة)موقفاف شعورياف فيما يتعلق بالواقع الخارجي 
ىذاف الدوقفاف يستَاف جنبا . ويأخذه بعتُ الاعتبار، بينما الثاني ينكره ويستبدلو بإنتاج الرغبة

بالعودة إلى بهابها تكوف ىذه الحكاية الفرويدية التي . إلى جنب دوف أف يؤثر أحدلعا في الآخر
تدور حوؿ الفيتشية والإنكار شغالة ضمن خطاب السلطة الكولونيالية، وعليو سينخرط 

قراءة الصور النمطية تبعا لدعطيات الفيتشية، فإنتاج أسطورة الأصل التارلؼي الدتمثلة "مباشرة في 
في النقاء العرقي والتفوؽ الثقافي يكوف في علاقتو بالصور النمطية الكولونيالية التي تعمل على 

التي تشكل الخطاب الكولونيالي كنتيجة لستَورة الذوات المنشطرة  القناعات واستنظام
 . (33)"الإنكار التي تتميزىا

الاستنظاـ أو التطبيع أداة فعالة تستعتُ بها السلطة في تأسيس الدعيار، أو ما يعتقد أنو 
طبيعي، ولػدد ويهيكل الدعتٌ داخل الفضاء الكولونيالي، وتوزيع الذوات داخل ىذا الفضاء 

يكوف وفقا لدعيار وظيفتو تنظيمية بالدرجة الأولى، عموما فالاستنظاـ مكوف أساسي من 
سلطة ترى بأف ترأس الحياة وتوليها "كما يرى فوكو  Bio-powerمكونات السلطة الحيوية 
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ومثل ىذه السلطة تصف،  (...). لػتاج إلى آليات تستمر دوما في عمليتي التنظيم والتصويب
. )34("أثرىا إحدث توزيعات حوؿ الدعيار (...). تقوّـ، تقيس، وتقر تراتبية أو ىرمية معينة

على ىذا النحو يعمل مشهد الفيتشية كاستنظاـ للاختلاؼ والاضطراب تبعا لدعطيات 
 اكتشف فرويد وجود موقفتُ Fetishismالدوضوع الفيتش، في ىذه الحالة الفيتيشية 

من ناحية أولى، إنكار الفيتشيتُ لحقيقة . متناقضتُ داخل الذات في علاقتهما بحقيقة الخصاء
حقيقة عدـ رؤيتهم لقضيب في الأعضاء التناسلية النسوية، وىذا الإنكار يعبر عنو : إدراكهم

وىذا ما . ومن ناحية أخرى، ىم يدركوف حقيقة أف الدرأة ليس لذا قضيبالفيتش، بتشكيل 
، والثاني بابذاه الغريزة وىو إنكارهيسمى بانشطار الذات، فالدوقف الأوؿ موجو لضو الواقع عبر 

ما يؤدي مشاىد . (35)(كالأعراض الرىابية مثلا) عصابية أعراضما يؤدي إلى تشكيل 
الرىاب والرغبة داخل النصوص الكولونيالية ىي الصورة النمطية التي تتًجح بتُ التأكيد 

كل البشر لؽلكوف قضيبا، وبتُ الرىاب الذي يصاحب النقص : الفرويدي على التماثل
الثقافة، ليس /العرؽ/كل البشر لذم نفس البشرة: والاختلاؼ، بعبارة أخرى وبكلاـ بهابها

، ىي ما فالصورة النمطية بوصفها رهابا وفيتشابالتالي . الثقافة/ العرؽ/للبعض نفس البشرة
يهدد انغلاؽ معتٌ الذات الكولونيالية القائمة على العرؽ ولوف البشرة والثقافة، ويفتح الطريق 

 .(36)للفونتازـ الكولونيالي أين تكوف الذات الكولونيالية ىي البطلة
الفونتازم  عن S. Žižek زيزاكبردث . الدوضوع السامي للؤيديولوجيا: في كتابو

أف نفهم الحياة داخل معتٌ الحلم، - كما قاؿ-ىذا لا يعتٍ، (37)كدعامة للواقع أو الحقيقة
أو أف ما ندعوه بالواقع ىو لررد وىم، بل القصد من ىذه الثيمة اللاكانية وجود نواة صلبة، 

راسخة وقارة في علاقة الذات بالعالم لا لؽكن مقاربتها عبر الواقعية الساذجة، بل الوضع 
الوحيد الذي لؽكننا من توصيف نواة ىذا الواقعي ىو بالأحرى الحلم، وفيما يتعلق بتعارض 

فإف الفونتازـ ليس لررد جانب من جوانب الخياؿ، بل ىو بالأحرى جزء من "الخياؿ والواقع 
ىذا الخياؿ الذي لؽكننا من الولوج إلى الواقع، وىو الإطار الذي يضمن وصولنا إليو، ولػدث 

الفونتازـ بإمكانو تفستَ كثتَ من التناقضات داخل . (38)"ويولد معتٌ ىذا الواقع في حد ذاتو
الخطاب الكولونيالي، وحتى الدفاعيل السياسية لذذا الخطاب ىي نتاج لتمفصل ما ىو تارلؼي 
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، وإذا كاف الفونتازـ لػكم ما يعتقده ىذا الخطاب أنو حقيقة، فإف الحقيقة في  وما ىو فونتازـ
وإذا قبلنا . (39)"الذي يزوؿ مباشرة عند لرابهتو للفهم اليقظ للواقع"حد ذاتها أثر للفونتازـ 

الأصل النقي، الاستعلائية، النسل )فكرة أف الخطاب الكولونيالي ذو بنية فونتازمية 
، فإف أية قناعة مشكلة داخل عقلانية معينة لن تغتَ شيئا، لأف أي ولوج (...الدنحط،

 .للحقيقة أو إحداث لذا يتم دائما عبر الفونتازـ

الفونتازـ نوع من سوء التمثيل أو الوعي الزائف، ىو الشكل اللامعقوؿ الذي يتيح 
ما . ضربا من ضروب الذوية الدأسورة، الثابتة، ىو ما يعوؽ اشتغاؿ الاختلاؼ العرقي والثقافي

الذي لضتاجو كي نزيل ىذه التعمية أو ىذا التغليف للواقع؟، كيف لؽكننا بذاوز ىذا البناء 
الباثولوجي للخطاب الكولونيالي؟، ثم كيف لؽكننا بعد ذلك أف نتفادى ىذه الاستًاتيجيات 

الاستنظامية، التي لا ترتبط بالفونتازـ لوحده، بل كذلك بالصورة النمطية كصيغة من صيغ 
التمثيل؟، ربدا سيكوف ذلك عبر الوعي السياسي بالفونتازـ أو بأي لظط معتُ من ألظاط 

التمثيل الكولونيالية، فالطراط بهابها في الخطاب الكولونيالي وفي مثل ىذه الكتابات لػركو التزاـ 
سياسي لػاوؿ الكشف عن ألظاط بسثيل الآخرية، ولأف سلطة الخطاب الكولونيالي وما بعد 

ترى أف الطراط بهابها  (40)أنجيلا ماكروبيالكولونيالي تعد تدخلا نظريا وثقافيا في العالم، فإف 
لا في سياسات ما بعد البنيوية وما بعد الكولونيالية يهدؼ إلى تأسيس جماعة تتقاسم فكرة 

وإذا كانت كتاباتو تسجيلات للازدواجية والاستجابات ، بهذا الخطاب الدرتبطةيقينية المعنى 
 .النفسية الدعقدة، فإنها لا بزلو أيضا من الدعتٌ السياسي

ليس ىناؾ سوى الكلمات، والواقع في حد ذاتو لررد كلمات، وإذا أقررنا بعرضية اللغة 
فإننا سنتخفف بعد ذلك من الحضور الديتافيزيقي للمعتٌ، وأف لصابو ما أنشأه الآخروف من 

صالح فقط داخل . مزاعم ابستيمولوجية حولنا يكوف عبر رؤية الحقيقة كبناء ثقافي غتَ لزايد
والاىتماـ بدسائل التمثيل يصرؼ انتباىنا عن . سياقات جماعة معينة في فضاء وزماف لزددين

الحقائق الدطلقة، لاوجود لحقائق خارج اللغة، كما أننا في ظل غياب اللغة لا لؽكننا النطق بأية 
 .  حقيقة
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